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0oz

Halk anlatilarimin farklh kiiltiirel ortamlarda tiretilmesi kadin algisimi degistirir mi sorusundan hare-
ketle yapilan bu caligmada, Leyla ile Mecnun hikayesi arastirma nesnesi olarak ele ahnmigtir. Leyla ile Mec-
nun anlatisimin farkl bicimlerde yeniden iiretilerek iki farkh ortamda, farklh kiiltir ve egitim diizeylerindeki
topluluklara anlatilmas: ya da okunmasi sirasinda basta Leyla olmak iizere anlatilardaki kadinlarin eril s6y-
lemde nasil sekillendikleri ortaya konmaya caligilmigtir. Halk anlatisi olarak kahvehanelerde, koy odalarinda
anlatilan Leyld ile Mecnun hikayesi ile egitimli st tabakaya hitap eden Leyld ve Mecnun mesnevisinin karsi-
lagtirildig1 bu calismada kadina bakigin farkl ortamlarda gosterdigi ayniligin nedenlerine deginilmistir.

Iki kahramanin ask iligkisine odaklanarak iiretilen bu anlatilarda her ne kadar kadin (Leyla) ve erkek
(Mecnun) 6n planda ve diger tim karakterler ikincil konumda olsa da, hikayeyi sekillendirenin erkek karakter
oldugu goriiliir. Hem mesnevide hem de halk anlatisinda Leyla arzu nesnesi olarak karsimiza gikar. Iki anlat1
arasindaki bu ve benzeri kosutluklar icra ortamlarindaki farkliliklarin kadin algis1 s6z konusu oldugunda
6nemli degisimler yaratmadigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler

Kadin, halk hikayesi, eril soylem.

ABSTRACT

In this paper I attempt to see whether different versions of folk tales that are read or told in various gat-
herings have any determining role in perceiving woman gender. My main focus will be on Layla and Majnun.

With particular refererence to Leyla, I attempt to discover how perceptions of women are conceptualized
by male audience/reader in communities with different cultural and educational backgrounds.

Layla and Majnun as narrated in a traditional coffehouse in a small willage is compared to that version
of Layla and Majnun which is read and narrated by educated people. I will deal with the underlying causes of
noted smilarites that are prevalent within various groups in their perception of women.

Even though the folktale revolves around a woman (Layla) and a man (Mejnun) who display profound
love for one another, it is the male character who dominates the tale. In both the mesnevi and folk’s version of
the story, Layla is never more than an object of desire. Such similarities observed in different versions of the
tale serve as evidence that versions here and there may considerably differ, but conceptualizaton of woman
most often remain the same.
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Feminist edebiyat elestirisi bagla-  yola ¢ikilarak farkli siiflara hitap

minda, halk anlatilarinda kadinin tem-
sili konusu/sorunu tizerine yeterince az
sayida c¢alisma bulunmaktadir. Halk
anlatilarinda  kadinin  konumlanis;,
kamusal ve 6zel yasam alanlarindaki
mevcudiyeti (varlik/yokluk) ve kadinin
eril séylemde nasil sekillendigi ile kadin
kahramanlarin sesi/sessizligi gibi konu-
larin incelemesi gerekmektedir. Bu calig-
mada da, Leyld ile Mecniin hikayesinden

eden Fuzulinin Leyld ve Mecniin mes-
nevisi ile bu mesnevinin halk anlatis1
biciminde yeniden tretilmis Tekmil ve
Tamam Leyld ile Mecnun adhi eserin
kargilastirilmasiyla belirtilen cerceve-
de degerlendirilmeye caligilacaktir. Bu
baglamda tizerinde durulmasi gereken
noktalardan biri soyledir: Halk anlatis1
olarak kahvehanelerde, koy odalarinda
ortalama egitim seviyesindeki insanlara
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anlatilan Leyld ile Mecnun hikayesi ile
egitimli ust tabakaya hitap eden divan
edebiyatinin bir urini olarak Leyla ve
Mecnun mesnevisinin bir karsilagtirma-
s1 yapildiginda kadinin bu eserlerdeki
konumlanigina dair farklhiliklar gérmek
mimkiin mudir?

Ismail Gorkem “Halk Hikayeleri”
baghikli yazisinda, “[k]lasik edebiyata
ait bazi meghur mesnevilerin de halk
kitaplar tarzinda basildigi[ni](Leyla ile
Mecnun, Ferhad ile Sirin, Yusuf ile Zii-
leyha, Varaka ile Giilsah vb.)” belirtir ve
bu eserlerin “sozlii gelenek zayifladik-
tan sonra, ky odalarinda okuma-yazma
bilen birisi tarafindan okun[dugunu]”
(428-29) soyler. Boylelikle, kullandi-
g1 dil dolayisiyla orta siif egitimsiz /
az egitimli halk tarafindan anlagilmasi
glic olan mesnevi formundaki bu eserler
halkin anlayabilecegi sekilde sadelesti-
rilmis ve halk hikayesi biciminde yeni-
den tretilmistir. Bu durum, hikayecinin
hikayeyi anlatirken/okurken g6z 6niinde
bulundurdugu dengelerle ilgilidir. An-
latici/okuyucu hem dinleyicinin kullan-
dig1 dile hem de dinleyici toplulugunun
egitim ve geleneklerine uygun olarak
anlatisim1 aktarmaktadir. Nitekim, V.M.
Jirmunskiy’nin “Epik Gelenek” baglhkl
yazisinda, Manas Destani’min icra edil-
mesiyle ilgili olarak séyledikleri bu du-
rumu agiklar niteliktedir:

Elbette yeni bir sanat eseri irtical-
cinin karakterinden izler tasidigi gibi,
makul 6lctide ve belli bir cercevede irti-
calci de olaylarin kurulugunda, konunun
kurulusunda motiflerde ve islupta sti-
listik diisturlarda, sifatlarda, kargilas-
tirmalarda, tabirlerde vs. kendi neslinin
dilinden faydalanmaktadir.[...] Epik
eserlerin farkli ozanlar tarafindan an-
latilan varyantlar: Devrim 6ncesi Kirgiz
halkinin biiyiiyen sosyal simif farklarin
muhakkak aksettirmeliydi. Mesela, ¢ok
iyi bilinmektedir ki halkin arasindan ¢i-
kan ozan, ayni epik sarkiy1 halkin 6niin-

de bagka, yiiksek (feodal) ziimrenin tem-
silcileri karsisinda bagka bir tarzda icra
ediyordu. (269-270)

ilhan Basgoz de “Sozlii Anlatim-
da Arasoz: Tirk Hikaye Anlaticilarinin
Sahsi Degerlendirmelerine Ait Bir Du-
rum Incelemesi” bashkli yazisinda ic-
ranin degisen kosullardaki durumuna
dikkat ceker:

Hikayenin geleneksel dinleyicile-
ri, fakir orta sinif koyliler ve ciftgiler,
zanaatkarlar ve kiicik diikkan sahip-
leri ve iscilerden olusan kasabalilar ve
sehirlerin kenar mahallelerinde ve fakir
kesimlerinde yasayan sehir sakinlerin-
den olusur. Hikaye onlara, Osmanh aris-
tokrat ¢ocuklarinin, pasalarin, hanlarin,
beylerin, zengin tiiccar ve kervan sahip-
lerinin, agk hikayelerini ve maceralarin
anlatir. [...] bu aristokrat ¢evreyle bir te-
zat yapmak suretiyle, hikdye anlaticisi,
cagdas dinleyicilerin mutevaz kiéklerine
hitap eden, kahvehanedeki alt tabaka
i¢cin farkl bir diinya yaratir. (205-206)

Anlati mekanlarindaki ve dinleyici/
okur profilindeki farklihk yukarida ad:
gecen arastirmacilarin da belirttigi gibi,
anlatiya dolayli ya da dogrudan miida-
hale eden bir anlatimi zorunlu hale ge-
tirmektedir. Dolayisiyla anlati metninde
belli oranda hedef kitlenin beklentileri
goz ontiinde bulunduruldugundan degi-
siklikler ve karsitliklar ortaya cikmasi
dogaldir ve bu agidan anlatilardaki ka-
dinin konumunu sorgulayarak, farkh
toplumsal yapilardaki insanlarin kadina
bakigini ortaya koymak sosyolojik veri-
ler sunmasi bakimindan daha da 6nem
kazanmaktadir.

Fuzulinin mesnevi formundaki
Leyld ve Mecnin hikayesi (Ddstdn-i
Leyli vii Mecniin) ile Istanbul Maarif
Kitaphanesimin Halk kitaplar1 serisi
icinde Tekmil ve Tamam Leyld ile Mecnun
adi ile 1954 yilinda yayimladig Leyla ile
Mecnun hikayesi arasinda farkliliklar
olmakla birlikte, halk hikayesi turiinde
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kaleme alinmig olan eser Fuzuli'nin ese-
rinin dinleyici/okur kitlesinin g6z 6niinde
bulundurularak sadelestirilmis ve 6zel-
likle bicim ve dil acisindan degistirilmig
halidir. Bi¢im, tur ve tretildikleri kiil-
turel ortam agisindan farklihik gosteren
Leyla ve Mecnun’un halk anlatisi olarak
iiretilen hikayesi, Ocal Oguz’un da Halk
Siiri Semineri dersinde belirttigi gibi,
periferik bir dil kullanilmis olmasi baki-
mindan diger bicimden farklilik gosterir.
Istanbul Maarif Kitaphanesi'nin Halk
kitaplar: serisi icinde Tekmil ve Tamam
Leyla ile Mecnun adi ile 1954 yilinda
yaymmlanan Leyla ile Mecnun hikayesi
soyle baslar:

Soyle rivayet ederler ki: Bagdat ile
Basra arasindaki ¢olde biyiik bir agiret
yasamakta idi. “Miilevvih” diye anilan
bu asiret halkinin hemen hepsi de son
derece zeki, caligkan ve yigitlikte sohret
almig insanlardi. Zayiflardan himayele-
rini esirgemez, gicliikkler kargisinda bo-
yun egmezlerdi. (3)

Buradaki periferik dil, i¢cinde bu-
lunulan kiiltiirel ortam ve dolayisiyla
dinleyici kitlesinin konumu ile dogrudan
ilgilidir.Yigitlik, kahramanlik, gii¢cstiziin
yaninda olma, dirustlik ve caligkanlhik
halk anlatilarinda 6n plana ¢ikan ve din-
leyicilerin 6nem verdigi 6zellikler olmasi
dolayisiyla burada da vurgulanmakta-
dir. Bu ornekte oldugu gibi, anlatilarin
kargilagtirilarak kullanilan dil baki-
mindan farkhliklarinin ortaya konmasi
6nemli olmakla birlikte bu calismada
amag, farkli toplum kesimlerinde kul-
lanilan bu dillerde kadinin nasil sekil-
lendigine odaklanmak ve kadin algisi ile
ilgili farklilik gozlenip gozlenemeyecegi
uzerine digunmektir.

Bu cercevede, oncelikle adi gecen
anlati1 metinlerindeki kadin(lar)in iglev-
lerini incelemek gerekecektir. Iki kahra-
manin agk iligkisine odaklanarak treti-
len bu anlatilarda her ne kadar kadin
(Leyla) ve erkek (Mecnun) 6n planda ve

diger tuim karakterler ikincil konumda
olsa da, hikayeyi sekillendirenin erkek
karakter oldugu goriilir. Hem mesnevi-
de hem de halk anlatisinda Leyla arzu
nesnesi olarak kargimiza c¢ikar. Onun
ustlendigi roller ve olaylar karsisindaki
tutumu, kadimin anlatilardaki ikincil
konumunu vurgular. Tarihi ¢ok eskilere
dayanan bu anlayista eril iktidarin ka-
dina bakiginin izleri agik¢a gorilir. An-
lat1 baghiginda, kadinin adinin erkekten
once gelmesi bu baglamda anlamsizlagir,
cliinkii anlatinin icerigi bu durumu olum-
layacak veri sunmaz. Bagka bir deyisle
bu durum kadinin 6zne olduguna isaret
etmez. Kadinin gorinmezlik/ikincil-
lik halini Fatmagiil Berktay Tektanrili
Dinler Karsisinda Kadin adh yapitinda,
Foucault’dan yararlanarak goyle yorum-
lar:

Kadinlar, ikincil (asag1) statiileri
nedeniyle tarihsel 6zne olma konumun-
dan diglanirlar; buna karsilik onlar1 gé-
rinmez kilan tarihsel séylem, kadinlarin
bu ikincilik konumunu ve bagkalarinin
eylemlerinin sonug¢larina katlanmak zo-
runda olan edilgin yaratiklar olduklar:
imgesini sirdirmeye hizmet eder. (29)

Berktay'in isaret ettigi durum bu
anlatilarda da kendini acikca goster-
mektedir; ikili agk temasi baglaminda
degerlendirilse de, Leyld ile Mecnun
erkek kahramanin hikayesine odakla-
nan bir anlatidir, kadimin ikincil konu-
mu anlatinin bagindan itibaren kendini
gosterir. Her iki anlat1 da erkek ¢ocuk
sahibi olmak isteyen bir agiret reisinin
bunun i¢in yaptiklarinin anlatilmas: ile
baslar. Fuzuli, diinyada erkek evlat sa-
hibi olmanin 6nemine vurgu yaptiktan
sonra Mecnun’'un babasimin (babaya
bir ad verilmemistir) “Coh méah-lika sa-
nemler aldi[gini]” ve “Coh turfe zemine
tohm sald1”(112) gin1 soyler. Boylelikle,
anlatida kadinin ikincilligine ilk vurgu
yapilmis olur. Anlatici, ¢ocuk sahibi ol-
mak i¢in alinan kadinlarin hem giizellik-
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lerine hem de bakire oluglarina dikkat
ceker. Halk anlatisi olarak kurgulanan
metinde de yine ayni vurgu vardir; ¢o-
cugu olmayan agiret reisi Amir (iireti-
len ortama uygun olarak babaya bir ad
verilmigtir) “Arap adetlerine uyarak”(3)
geng yaglarindan itibaren pek ¢cok kadin-
la evlenerek ¢ocuk sahibi olmaya caligir
ve nihayet “yeni evlendigi geng¢ bir ka-
din, Tanrinin iznile gebe kalarak dokuz
ay on giin sonra nur topu gibi bir erkek
cocuk dogurur”(4). Cocuga Kays adi1 veri-
lir, gsenlikler, s6lenler diizenlenir, ¢cocuk
7 yasina gelince mektebe verilir; bura-
da, “gordiugi her giizel seye karg: zaten
derin bir hayranlik duyan Kays yine bir
asiret reisi olan Saad oglu Mehdi’nin kizi
Leyl&’y1 goriir ve agik olur” (6). Buraya
kadar goruldugiu gibi, erkek kahraman
dogum oncesinden itibaren 6n planda-
dir ve yuceltilmektedir. Onu doguran ve
ask duygusuyla tanigsmasini saglayan
kadinlarin varlik sebebi de yine odur ve
dolayisiyla bu kadinlar ikincil konum-
dadir. Her iki metinde de anne adlar
belirtilmez, bu kadinlar sadece dogurma
iglevini ustlenen araci nesneler olarak
anlatiya dahil edilir ve anlati boyunca
da 6zne olduklarimi, olaylarin seyrinde
etkin rol aldiklarini gosteren bir veriye
rastlanmaz.

Anlatilarin diger kadin kahraman-
lar1 olan Leyla ve Mecnun’un annelerine,
sadece ikili hakkinda ¢ikan agk dediko-
dular1 s6z konusu oldugunda belirgin
olarak rastlanir ve bu kadinlar ataerkil
otoritenin sekillendirdigi soylemle, ka-
dina ve erkege ogiitler verirler. Leyla’ya
kadin oldugu ve dolayisiyla pasif olma-
s1, kamusal alanda goriniir olmasinin
imkansizigi; Mecnun’a ise erkek oldu-
gu ve kadina gereginden fazla deger
vermemesi gerektigi hatirlatilir. Halk
hikayesinde anne sgoyle konusturulur:
“Haydi o erkektir, gonliiniin diledigi gibi
hareket eder, diyelim. Fakat sen kiz ev-
latsin. Hi¢ agikdaglik etmek sana yakigir

mi? [...] Ailemizin serefine leke stirili-
yor, hakkinda ileri geri sozler ediyorlar.
Eger bunlar1 baban duyacak olursa, ne
cevap veririz” (9). Ayni sekilde Fuzuli’nin
anlatisinda da Leyld'min annesi kizini
soyle ogitler: “Temkini clintina kilma
tebdil/ Kizsen ucuz olma kadriini bil
(138)/ Gozden gerek olasen nihan sen/
Ta demek ola sana ki cdnsen (138)/ Biit
kimi bir evde eyle menzil/ Olma dahi her
yanaya mail” (140).

Bu 6gitlerde Leylanin kadin olma-
s1 dolayisiyla toplumda bir birey olarak
varlik goéstermesinin mimkin olma-
yacagi vurgusu vardir. Boylece Leyla
okuldan alinir ve ait oldugu mekéana, eve
hapsedilir. Leylanin goériinmez olmasi
ile birlikte Kays son derece uiziilir, Leyla
ev hapsindeyken o dag bayir dolagir, o da
okulu birakir ve sadece Leyla’nin hayali
ile mesgul olur. Burada Kays'in anne-
si devreye girer ve ogluna nasihatlerde
bulunur: “Senin gibi bir babayigit layik
mudir ki, bir kuru sevda ugruna kendini
mahvetsin, bir kizin zilif tuzagina goniil
kaptirsin? Erkek bir aslanin, bir disi cey-
lana av oldugu gorilmiis sey midir? Ne-
rede senin erkeklik gururun” (12). Halk
anlatisinda da Kays'in Leylanin agkiyla
collere diismesinin ardindan, annesinin
ataerkil bakis agisiyla geleneksel kodlar:
yineledigi gorilur: “Leyla diyip saplan-
mig, kalmigsin bir tek kiza,/ Bir cicekle
girilmez, sen de bilirsin yaza./ Kays gibi
bir genc icin sevgili mi bulunmaz?/ Oyle
giizeller var ki Leyla agza alinmaz” (23).
Burada yine kadinin erkek karsisinda-
ki ikincil konumuna vurgu vardir. Her
iki anlati biciminde de kadina yiiklenen
misyon, ataerkil s6ylemin bir hizmetkar:
olarak kendi hemcinsini erkek iktidar:
icin agagilamasidir.

Leylanin anlatilardaki konumu da
diger kadinlarinkinden farkli degildir.
Leyla, arzu nesnesi olarak sadece giizel-
ligi ile 6n plandadir. Toplumsal cinsiye-
tiyle degil, biyolojik cinsiyetiyle vardir:
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“Ceylanlar kiskandiracak kadar iri, sa-
hane kara gozleri, her teli ince birer ok
gibi kalbe saplanan golgeli kirpikleri,
stliin gibi boyu, bir Arap kizi i¢in inanil-
mayacak derecede beyaz teni ile Leyl4;
en duygusuz erkekleri bile pesinden
suriikleyecek kudrette”(6)dir. Leyla’nin
belirtilen 6zellikleri birey olduguna dair
herhangi bir vurgu tasimaz, zaten her iki
anlati metninde de Leyla'nin kisisel 6zel-
likleri degil, fiziksel 6zellikleri 6n plana
cikarilir. Leyla ile ilgili alinan kararlar-
da da Leyl&’ya fikrinin sorulmamasi yine
kadinin erkegin himayesinde ve ikincil
bir konumda, varlik ile yokluk arasinda
bir noktada durdugunun gostergesi ola-
rak ortaya c¢ikar. Kadin toplumdaki yeri
dolayisiyla, kendisi bagta olmak tizere
hicbir konuda s6z sahibi degildir, zayif
yaradilig1 geregi her zaman egemen er-
kek tarafindan himaye edilmeye gerek-
sinim duyar. Leyldnin Mecnun’la ev-
lenmesi s6z konusu oldugunda, kadinin
gicli erkek tarafindan himaye edilmesi
gerekliligine bir kez daha vurgu yapilir.
Once Mecnun’un babas: Leyla’y1 isteme-
ye gider ve reddedilir. Leyla’nin babasi,
Mecnun’un bir divane oldugunu sahra-
larda cirilgiplak dolagtigini soyler ve “su-
urunu kaybeden bir adama, Leyla gibi
bir kiz1 goz gore gore nasil veririm?(27)
der. Burada, kizim1 6nemseyen bir ba-
badan ¢ok, erkegi iktidarla 6zdes goren
eril bakis agisinin yansimalar1 gorilir.
Leylanin Mecnun’la birlesmesine engel
olan durum, Mecnun’un iktidardan yok-
sun olusudur. Nitekim, “cesur ve yigit
ayn1 zamanda statii sahibi olan bir deli-
kanli, Ibniisselam” (38) adindaki iktidar
sahibi erkege, Leyla’nin yiikli bir baglik
kargiliginda hi¢ diisiiniilmeden verilmig
olmasi bunun gostergesidir. Boylece
arzu nesnesi olarak erkekler tarafindan
alimp satilan Leyl4, evlenir. Onun bu
yeni durumunu Mecnun séyle degerlen-
dirir: “Sen artik yabancinin mali olmug
bir kizsin,/ Gizlice goniil ¢caldin demek ki

bir hirsizsin” (59). Mecnun i¢in Leyla’nin
nesne konumunda, sahip olunan bir mal
olarak algilandigi bu sozleriyle vurgula-
nir. Bu baglamda, Josephine Donovan’in
Feminist Teori adli yapitinda, kadinin
mal olarak algilanmasina dair soyledik-
leri bu durumu agiklar niteliktedir:

Ataerkilligin “6zel miilkiyete dayal
ailesi’nde kadinlar hane i¢cinde erkekle-
rin mahdir; “ilk ve tek amaclar1 erkege
haz vermek” olan kadinlar, nesnelerden
cok daha az onemlidirler. Aile iligkile-
rine iligkin her kanun ve gelenek eril
bakis acisindan diizenlenir. Aymi1 bakig
acisindan kadinlarin erkeklere hizmet
etmesi gerektigi sarti ortaya ¢ikar. Onu
bir mal gibi sahiplenen ve vahsice kiska-
nan egemen erkek, onu bin tiir kuralla
kusatir. (97-98)

Hicbir sekilde kendi yagsamina dair
soz soyleme hakki olmayan kadin, ken-
disiyle ilgili alinan kararlardan dolay:
suclanir, bu suclama kadinin ahlaki ola-
rak da zayif ve eksik oldugu vurgusunu
tagir. Anlatilarda cinsellik vurgusu da
bu baglamda 6nem kazanir. Leyla, Ib-
niisselam ile evlenir ancak, onunla cinsel
iliskiye girmez ve Ibniisselam Leyla’dan
“kam alamadigi i¢in” (62) olir. Burada,
kadinin cinsel eylemin nesnesi olarak
degerlendirildigi bir kez daha vurgu-
lanmig olur. Ayrica kadinin ideal olarak
sadik eg/sevgili olmas1 gerekliliginin de
alt1 cizilir.

Anlatilarda 6zne olarak konumla-
nan erkekler Mecnun ve Ibniisselam,
arzu nesnesi olan Leyld’dan beklentile-
rini acik¢a ortaya koyarlar: Ibniisselam,
cinsel beklentilerini tatmin i¢in, Mecnun
ise hicbir zaman vuslatin gerceklegme-
yecegi bir agk iligkisinin sadik nesnesi
olarak Leyld’y1 arzular. Ibniisselam’in
6lumiinden sonra Leyla, Mecnun’a
“vuslat” teklifinde bulunur ancak, Mec-
nun bu birlesme teklifini geri gevirir ve
artik Hakka yoneldigini ama yine de
onun kendisine sadik kalmasini istedigi-
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ni sdyler (66). Bu durum iki bakimdan
6nemlidir; birincisi, Mecnun’un tanriya
yonelmig oldugunu soylemesine ragmen
Leyld’dan sonsuz sadakat dilemesi; ikin-
cisi ise, birlikte olma teklifini Leyla min
dile getirmis olmasidir. Leyld’'nin eril
soylemle ortaya konan bir baska kusuru
da buiradeden yoksunluk halidir. Bu an-
layisa gore, Leyla, kadin olarak iradeden
yoksundur ve arzusu cinseldir, nefsine
hakim olmak yetisinden yoksundur ve
tipk: “ilk giinah”taki gibi, yasak meyve-
yi, dolayisiyla giinaha tegviki tetikleyen
odur.

Uzerinde durulmas1 gereken bir
baska nokta ise, Leyla'min anlatilardaki
sesidir. Hem halk hik&yesinde hem de
Fuzult'nin anlatisinda Leyl&’nin konus-
turuldugunu goririz. Halk hikayesinde
siir ve tirkid okuyan Leyla, mesnevide
gazel soyler. Mesnevide gazellere “Bu
gazel Leyli dilindendir” basghgi ko-
nur. Leyla dilinden aktarilan gazellerin
hepsinde mahlas Fuzuli’dir. Bu a¢idan
bakildiginda halk hikayesi formundaki
anlatida gorece bir kadin varligindan
s6z etmek miimkiin gibi goriinse de as-
linda halk anlatisinda da mesnevide de
Leyla, ataerkil otoritenin eril soylemine
uygun olarak namus ve sadakati 6n pla-
na ¢ikaran geleneksel ideal kadin olarak
konusturulur.

“Kadinlarin tarih boyunca suskun
kaldiklar1 (Donovan, 218)” g6z oniinde
bulunduruldugunda ve genellikle anla-
tilarin ataerkil bakis acisimin trtinleri
olarak sekillendigi distunildiginde
kadinin egemen eril sdylem disinda,
toplumsal yasamda var olan bir birey
olarak goriilmesi beklenemez. Fatmagiil
Berktay, ad1 gecen yapitinda bu durumu
soyle degerlendirir:

Bir kiiltirin gelenekleri, onu ifade
bicimleri; anlam ve imge olusturma ve
diizenli bir diinya, bir kozmos yaratma
strecleridir. [...] Bir kiltirin “ethos”u
ya da dinya gorisi, kadin imgelerini

de icerir ve bunlar kiiltiirtin butint ac-
sindan kadinlara iligkin diistinceleri bi-
cimlendirmede biyik rol oynarlar. Soz
konusu imgeler ise cogunlukla dinsel
kaynaklidir ve gene ¢ogunlukla kadin-
larin kendileri tarafindan degil, erkek-
ler tarafindan olusturulmuslardir. Bu
baglamda, kadinlarin kendi kendilerini
tanimlamalari, kendi kimliklerini 6zerk
bir bicimde olusturmalari, kisacasi ken-
di adlarin1 kendilerinin koymasi soz ko-
nusu degildir. (17)

Sonug olarak Leyld ve Mecnun anla-
tis1 6zelinde, Donovan’a atifla soylenebi-
lir ki “erkek sadece Tanr i¢in, kadin ise
erkegin icindeki tanri icin”(Donovan, 31)
vardir. Anlatida kadin, kendi dil ve s6y-
lemini iretemeyen varlik olarak erke-
gin ustiin niteliklerini yiiceltmeye arac
nesne olarak konumlanir. Ayrica sosyal
ve ekonomik statiisii ne olursa olsun
toplumun genelinin bakis agisinin ataer-
kil anlayis etrafinda sekillenmis olmasi
farkli ziimrelerden topluluklar arasinda
kadin algisina dair biyik farkhliklar
gozlenmesini olanaksizlagtirmaktadir.
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